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BUDDHISTISCHE STUDIEN

DIE TYPISCHEN BILDWERKE

DES BUDDHISTISCHEN TEMPELS IN CHINA
VON ERWIN ROUSSELLE

Vil. GOTTER.

Lassen wir nun unseren Blick von der goldenen Figur des Sakyamuni Buddha
oder von den drei Buddhas, die in der Mitte der Haupthalle im Besitze der Er-
lssung thronen, zu den Seitenwinden und der breiten Riickwand schweifen,
da erblicken wir die ehrwiirdigen Gestalten derjenigen Wesen, die iiber das
geWOhnhche menschliche Mall hinaus Heiligkeit und schauende Erkenntnis in
aufsteigender Reihe ihr eigen nennen: Gotter, Lo-Han und Bodhisattvas.

Die Gotter als die am wenigsten Erleuchteten in dieser erhabenen Schar
stehen ehrfiirchtig am weitesten weg von Buddha — an der Torwand be~
gmnend die beiden Seilenwiinde entlang. Ein jeder der Gotter hat seinen thm
eigenen Ausdruck, von stirkster Kraft der Personlichkeit — aber ihre Dar-
stellung und ihr Mythos lafit sie nur wie ins Erhabene gesteigerte Menschen
erscheinen. Dann jedoch — naher zu Buddhas Thron — sitzen wie ein er-
lauchtes Konzil von Kirchenvitern die Lo-Han (sa. arhat), die groen Heiligen,
deren Gelst wett tber jegliches Gotter- und Menschenmall hinausgewachsen
ist. Sie sind noch von héchst individueller Artung, aber ihre Haltung, thr Ge-
sichtsausdruck, ihre Legende tragen die Zeichen einer den meisten Gotter-

~ klassen schon nlcht mehr erreichbaren Fretheit und Weltiiberlegenheit. Uber

diesen wiederum stehen oder thronen (hiufig auf ihren symbolisch-magischen
Tieren) an der Riickwand im Hintergrunde rechts und links von der Buddha-
Terrasse die schon ganz ins Uberpersénliche entriickten und einander ghnelnden
- Bodhisattvas. Sie sind der grofien Erkenntnis teilhaftig geworden, aber sie
sind entschlossen, nicht ins Nirvana einzugehen, ehe sie nicht den lebenden
Wesen die erlosende Wahrheit nahegebracht habent. :
In elnem gewaltig anschwellenden Crescendo tont fiir den Verstehenden ein
jenseitiger, dem sinnlichen Ohre nicht vernehmbarer Choral durch diese
‘gleichnishafte Anordnung der Figuren hindurch. Bei den heiligen Géttern ein-
setzend, leitet er iiber die Geisteshdéhe und Geistesmacht der Lo-Han an den
Seitenwinden des Tempels weiter und erstarkt bei der Gruppe der weisen
Bodhisattvas in der Tiefe der Halle zu iiberirdischer, doch das Irdische er-
barmungsreich durchdringender Klangfiille, um bei den ins ;,Weiselose ver-
sunkenen Buddhas in der Mitte des Tempels jihen Ausklang in der erhabenen
Stille des letzten Geheimnisses zu finden. Also mufl auch der Weg des inneren
Wachstums in dem Menschen sein, dem die Erlésung zuteil werden soll. Noch
einmal zeigt sich hier auf Vorletzter Ebene der vierfache Rhythmus des Hels-

o1 Int‘olge der chmesmehen Bauweise, in der alle Tempelhallen Querhallen sind — mehr hx‘elt als tief—, ist gewdshn-

lich kein Platz vorhanden, um Vertreter aller drei Gruppen aufzustellen Wir fmden daher melst nur eine der drei
Gruppen, hiufig aber zwei dargestellt,
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pfades: in der Heiligkeit der Géotter, der Vergeistigung der Lo-Han, der E;.
leuchtung der Bodhisattvas und der Erlostheit der Buddhas?.

Und nun zunichst die Gitter! Wesen von mehr oder minder grofer Heilig.
keit, die infolge ihres Verdienstes in vergangenen Zeitrdumen n den himm.
lischen Bereichen, die sich iber dem Luftraum aufschichten, geboren oder ayf.
getaucht sind, aber Gétter, die einst wieder sterben miissen und die der Untey.
weisung durch den ,,Lehrer der Menschen und Gotter®, den Buddha, bediirfen, -
Wie bescheiden ist doch ihre Rolle geworden gegeniiber der stolzen Stellung - 7
die sie in brahmanischer Zeit eingenommen haben! Die driickende, der Laune
ausgesetzte Abhingigkeit des Menschen von ihnen ist restlos erloschen, auch
wenn ibre Gnade noch weiter hochgeschitzt wird. Sie sind die &lteren Brider -
der Menschheit unid der andern Lebewesen geworden, eingeordnet 1n den Auf-
bau des in Schichten geordneten Weltsystems und in die Stufung des Heilspfades,

Der Buddhismus scheint in alter Zeit nur sieben Chére der Gotter ange. -
nommen zu haben?, auch dies schon sicherlich nach Uberwindung einer Zeit -
ganzlicher Gleichgiiltigkeit gegeniiber den himmlischen Geistern. Diese sieben
Chére, in denen wohl irgendwie die Himmelssphéren uralter Astronomie nach-
klingen, bevilkern noch in der heutigen Anschauvung die unteren Schichten
des Himmels. Schwingen wir uns im Geiste (dem buddhistischen Gedanken-
flugé folgend) den heiligen Weltenberg Meru (oder Sumeru) hinauf, um den
Sonne und Mond kreisen und auf dessen unteren Absitzen allerler Damonen-
arten hausen, so begegnen wir auf dem vierten Absatz der ersten Gétterklasse,
den ,,Gottern der vier GroBkonige™ — sa. citurmaharajika, chin. Si Da Tién
Wang [Dschung] —, d. h. den vier Welthiitern mit der Schar derjenigen, die
durch Verdienst wiirdig geworden sind, auf dieser Stitte der Welt ein neues
Sein zu finden. Darauf erblicken wir auf dem Gipfel des Weltenberges die
, dreiunddreiBig® groBen Gotter unter ihrem Herrn Indra (oder Sakra), — eine
Géttergruppe, die bereits in den vedischen Zeiten den Indern vertraut war.
Die héheren Himmel erheben sich nun im leeren Raume, sie bediirfen weder
der Sonne noch des Mondes, da ihre Wesen selber ihre Sphiren strahlend er-
leuchten. Da kommen zunichst als dritte Gruppe die Yama-Gotter {chin.
Ye-Mo Tién), die erhaben iiber den Ansturm der titanischen Asuras ein ,,kampf-
loses® Leben fithren. Uber diesen thronen im vierten Himmel die ,,seligen’
Gotter (tusita, chin. Dou Schuai Tién), in deren Mitte der Bodhisattva weill,

. ehe er zum letzten Male auf die Erde herniedersteigt, um als Buddha der Welt

die Wahrheit zu kiinden. Also war es bei Sékyamu_ni Buddha, also ist es jetzt,
wo Maitreya, der Buddha der Zukunft, als Bodhisattva unter ihnen weilt. In
einem fiinften Himme! itber diesen ,,Seligen* erheben sich die Gotter, ,,die an

1 Die vier Klassen der Figuren, die in mystischer Auslegung den vier Stuten des Heilspfades ,,Zucht, Meditation,
Trkenntnis, Erlésung' (§ila, samadhi, prajfid, vimukti) entsprechen, stellen hier in der Haupthalle, die als Buddha-
Halle der dritten Stufe — der Erkenntnis {Prajiia) — entspricht, eben auf dieser Ebene den Heilspfad dar. Auch
die beiden vorangehenden Stufen sind mystisch in vierfachem Rhythmus zu denken, natiitlich auf ausgesprochen
motalischee oder meditativer Ebene. Uber einen shulichen, dreifach wiederholten Rhythmus des ,,achtfachen
Péades" — desgen sechs ersten Gliedern ilbirigens die Stufe ,,Zucht’ entspricht — bei der Meditationssekte 10
Japan vgl. die ausfiihrliche Darstellung von D. Goddard ,,The Buddha's Golden Path" (London 1930).

2Vgl. W. Kirfel, ,,Die Kosmographie der Inder' (Bonn und Leipzig 1920} 8. 19041
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der Verwandlung Ergstzen haben® (Nirmanarati, chin. Hua Lo Tién) und be-
licbige Gestalten und Formen aus sich schaffen. Der sechste Himmel iber
diesen wiederum umfaBt diejenigen, die ,,sich stindig ergdtzen an Freuden, die
von andern verschafft werden'‘‘ (Paranirmita-va$avartin, chin. To Hua DsiDsai
Tién). Alles was nun hieriiber sich noch an Himmeln erhebt, scheint siebtens
unter dem Namen ,,Brahma-Welt‘‘ (sa. Brahmaloka, chin. Fan Tién Schi Gig)
. zusammengefalt worden zu sein, und man dachte hier offenbar zunachst nur
an die Gestalt des Gottervaters und Weltherrschers Brahmi oder an dieMenge der
Prahmas, die zwar heiliger als die Menschen und andere Lebewesen, aber gleich-
wohl nicht vollkommen sind, vielmehr noch weit unter einem Buddha stehen.

Diese alte Einteilung der Gotter in sieben Chére scheint schon sehr bald ver-
lassen worden zu sein, nimhch als man einerseits gelegentlich andere Bezeich-
nungen- dieser himmhschen Geister mit einem festeren Begriff zu verbinden
und irgendwie einzuordnen sich gedriingt fithlte, andererseits: die Wahrheit
klar erkannte, dafl der Heilspfad den Menschen stufenweise zu einem tieferen
Verstehen des Weltgefiiges und somit gewissermafien zu immer tieferen (oder
hoheren, wenn man will) Schichten des Weltganzen fithrte. Bereits im Palikanon
finden wir.daher ein vollstindiges System der Himmel entwickelt (z. B. Mitt-
lere Sammlung 41, wo fiinfundzwanzig statt sieben Gotterklassen aufgezdhlt
werden), das seine Anordnung bei niherer Priifung vom Heilspfade her bezieht.
" In der Folgezeit ist es dann zu einem weithin giiltigen, nur noch in den
Einzelheiten abweichenden Bilde der Himmelschichten gekommen, das einen
Weg von der Erde bis zum Reiche der Freihéit und des ewigen Lichtes in eben
diesem Sinne der Durchdringung von Weltenschichten als Heilsstufen dar-
stellt®. Danach befinden sich die Lebewesen niederer Art, einschlieBlich der
Menschen und der Gotter der ersten sechs Himmel, in der ,,sinnlichen Welt®

(Kamadhatu, chin. Yi Gié). Die Gotter dieser sechs Chore sind sittlich dber

den Durchschnittsmenschen erhaben, und wer in ihren Bereichen geboren

wird oder unter ihnen auftaucht, verdankt dies sittlicher Zucht, der ersten

Stufe des IHeilspfades, aber ihre Heiligkeit ist eine noch sehr relative, leben sie
ja doch noch auf ,,sinnlicher Ebene‘‘. Daher pflegen auch die ,,Gétter der vier
GroBkonige*“ und die ,,Dretunddreiffig® der Liebe nach Art der Menschen-
kinder, aber Empfangnis und Geburt fallen in eins zusammen, die Yama-
Gotter dagegen pflanzen sich nur durch reine Umarmungen fort, die ;,Seligen
Gotter durch Berithrung der Hinde, die ,, Verwandlungsfreudigen‘‘ durch. An-
licheln, die Gotter des sechsten Himmels endlich- lediglich noch durch lieb-
reiches Anblicken®. ' S :

 Vgl. Monier-Williams, A Sanskrii-English Dictionary (Oxford 1899) p. 586¢. Auf die ginalich andere Aus-
legung der entsprechenden Paliausdeiicke bei I E. Neumann {z. B, Mittlere Sammlung 41, 5. 538), der die Gotter
des finften Himmels die Gotter der ,,unbeschrinkten Freude® und die des sechsten Himmels ,,die jenseit dér tn-
beschrankten Freude Weilenden®* nennt, ist hie# nicht der Ort einzugehen, -Die chinesische Ubersetzung bedeutet:
»Die Herren iiber die Verwandlungen anderer. -

% Siche die Vergleichstabellen bei W. Kirfel a. a. 0., 5. 191, 192, die Liste bei C. F. Koeppen, Religion des Buddha,
8. 260ff. und die Mahivyutpatti-Aufzihlung bei Ogihara, Bukky® jiten Nr. 156—162. Vgl. auch die Kofa-Ein-
teilung bei W. M. MacGovern ,,A Manual of Buddhist Philosophy I, 8. 64ff, und besonders 3. 67, .

3 Koeppen a. a, O, 5. 254, :
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'Mit den Brahma-Welten beginnt die zweite jenseitige Welt, die noch ,,fory,.

hafte* (ripadhatu, chin. 5& Gié), aber nicht mehr sinnliche. Sie entspricht dep, - |

zweiten Abteilung des Heilspfades, nédmlich der Meditation, und die Brahmgs.
Welt ist zu einer bloBen Unterabteilung in ihr geworden. Entsprechend dey
vier ,,meditativen Zustinden* (dhyana, chin. Tschan) bauen sich auch dj,

Hirnmel der formhaften Welt ausdriicklich in vier grofen Versenkungsstufey =

auf. Auf der Stufe des ersten meditativen Zustandes, der noch mit EI‘Wiigung .
und Urteil verbunden ist, befinden sich die Brahma-Himimel mit thren dre =
(oder vier) Choren. Auf ihrer hochsten Unterstufe, die der ,,Grofen Brahmas«
(Mahabrahmanas, chin. Da Fan Tién), erreicht man die Lebensdauer eines
groBen Weltzeitalters (maha-kalpa, chin. Da Gié) unter dem Gétterherrn
Brahma Sahampatih. Dann stirbt man, um, aufs neue geboren, der Erlosun
weiter zuzustreben. Auf der Stufe des zweiten meditativen Zustandes, der
nicht mehr mit Erwigung und Urteil verbunden, sondern rein intuitiv ist,
stehen die ,,Leuchtenden Gotter (abha-deva, chin. Guang Tién). Auf der
dritten Stufe, die einer heiteren Seligkeit und Klarheit entspricht, stehen die
,,Reinen Gotter* (Subha-deva, chin. Dsing Tién). Auch diese beiden letzten
Stufen enthalten noch je drei (oder vier) verschiedene Unterstufen, und die
Gotterklassen nehmen aufsteigend immer mehr an Lebensdauer zu. Endlich
erheben sich iiber diesen Himmeln die der vierten Stufe von sechs bis zehn
Chéren. Deren Gotter besitzen die sancta indifferentia, die die Hohe aller Medi-
tation darstellt, da in ihr allein die Erleuchtung ins BewuBtsein bricht. Diese
Gotterklassen der vierten Meditationsstufe zerfallen deutlich in zwei Gruppen,
deren hohere gelegentlich als die ,,reine Brahma-Ebene* (chin. Dsing Fan Di;
iibrigens nicht nach dem Gotte Brahma, sondern nach den ,,Vier Unermel-
lichen*, gefithlsm#Bigen Anmutungen, den ,,Brahma-Meditationen® genannt)
bezeichnet werden. Hier haben nun auch Heiligkeit und Erleuchtung in solch
hohem Grade zugenommen, daf wir am Beginne der hoheren Gruppe nicht
nur Géttern begegnen, sondern auch den Arhat (chin. Lo-Han)! und unmittel-
bar unter dem hochsten Himmel, den die ,,Erhabensten Gotter* (akanistha- =
deva, chin. 8& Giu Ging) bevilkern, den Bodhisattvas?. :
Nunmehr endlich beginnt die ,,formfreie Welt” (artpa-dhatu, chin. Wu S8
Gig), die der dritten Heilsstufe, der schauenden Erkenntnis (sa. prajiia, chin.
Dschi Hui), entspricht, und man sollte erwarten, hier nach Erreichung des
hochsten meditativen Zustandes, aus dem die schopferische Erkenntnis her-
vorgeht, nun gleich auf die Buddhas zu stoBen. Dem ist aber nicht so. Lehrt
doch schon der #lteste Buddhismus, daf das Nirvapa nur aus der angrenzen-
den Versenkung (pa. upacara-samadhi) erreicht wird in Verbindung mit hell-
seherischer Intuition (pa. vipassand, sa. vipagyana, chin. Guan). Vielmehr
schlieBen sich hier nun erst noch vier hiochst vollkommene, aber duflerst ge-
fahrliche Stufen der dritten Welt, der ,,formfreien, an. Die dort thronenden
Geister heiflen, von unten nach oben aufsteigend: die Gotter, die die Raum-
unendlichkeit - genieBen, die die BewuBiseinsunendlichkeit, die das Nicht-

——

! Siehe Koeppen a. a, 0, §. 260 Anm, 1 vnd S. 261 Anm, 2,
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Dasein und endlich die die Unterscheidungslosigkeit sowie Nicht-Unter-
- gscheidungslosigkeit genieBen. Hier hat die geniale Abstraktion ihre letzte
 Hohe erreicht. Wir sind endgiiltig bei der Vorstellung des Nichtmehrvorstell-
paren angelangt. Sind schon die Lo-Han, die Bodhisattvas und die ,,Er-
labensten Gotter der formhaften Welt von wahrhaft genialem Denken, so ist
fiir diese vier ‘Gotterchére der formfreien Welt die Bezeichnung des Genius
fast nicht mehr ausreichend. Aber man kann es — nach buddhistischer An-:
“schauung — nicht anders denn als ausgesprochenes Ungliick bezeichnen, wenn
man ein sovollkommenes Wesen und ein solcher Genius ist, dafl man im Lauf
der Wiedergeburten sich durch das Karman diesen allerhéchsten Gotterklassen
gugesellen darf — denn dann kann man lange auf seine Erlosung warien!
Diese Gotter-Genies namlich, die in einer geradezu schizoid-egozentrischien
Weise jeden Boden unter den Fiilen verloren zu haben scheinen, leben in
volliger Versunkenheit — von ihren Erkenntnissen gebannt — zwanzig- bis
achtzigtausend groBe Weltzeitalter mit entsprechenden, ihnen héchst gleich-
giiltigen Weltentstchungen und Weltuntergingen, ehe sie sterben kénnen und
wiedergeboren werden. Erlost werden und ins Nirvana eingehen aber kann
man nur als Mensch, das steht fest.. Man mul sich also hiiten, iiber den Zu-
stand der dem Leben und der Welt durch ihre Giite und Weisheit noch gerade
nahen und immerhin genialen Bodhisattvas hinauszugelangen, sonst gerit man
in eine schier endlose Wartefrist; vielmehr mufl man den héchstgenalen Zu-
stand der Gotter der formfreien Welt gleich iiberspringen und zum Buddha
werden. -— Man darf es wohl als ein Zeichen tiefen Verstehens ansehern, daBl der
Buddhismus bei dem ganzen Aufbau einer solch ehrwiirdigen geistigen Hier-
archie des Weltalls von genau unterschiedenen Gotterklassen ausspricht, dal
er den Typus des rein im Gedanklichen trancehaft Kreisenden, obwohl auch
dieser in seiner Art echte geistige Vollendung ist (daher hat er ja auch in den
allerhchsten Himmeln seine Stitte!) und obwoh! der kontemplative Ménch zu
ihm neigt, von der Weltachse des Erléstwerdens und des Erlésens ausschlielt
oder als abwegig erkliart!. Und andererseits bemerken wir, daf) der Buddhismus
das menschliche Dasein mit seiner breiten Natur zu allen Zeiten so hoch ge-
wertet hat, daB er ihm allein?® den Vorrang zugesteht, AbstoBufer zum Durch-
queren des Weltensiromes zu sein, um ans andere Ufer der Erlosung zu ge-
langen. Was fiir ein Verstehen und welch eine Tradition hoher Humanitat
spricht sich doch hierin aus, aber auch welch ungeheure religiése Verant-
wortung ist da lebendig, die dem Menschen auferlegt, sein Leben, das solchen
Vorzug genieBt, hier und jetzt zu seiner Erlésung und zur Erlosung der Welt
Zu nutzen! . . - . '

~ Bei dem ganzen Aufril der Welt, den uns der Buddhismus entwirft, diirfen
wir also zusammenfassend die sechs untersten Gotterchore, die noch zur sinn-
lichen Ebene gehoren, der Heilsstufe der sittlich reinigenden Zucht zuweisen,

. 1 {Iher die offizielle Unterbewertung der abstrakten Versenkung als solcher vgl. Fr. Heiler, ,,Die Buddhistische
Versenkung** (Miinchen 1922) 8. 28 u. 29, :

® Von einzelnsn Durchbrechungen dieser Grundanschauung, wie sie z, B, in der Amitabha-Richtung vorkemmen,
sehe jch hier ab, . .




der Himmelsschichten, die das Dogma scheinbar formuliert, steht also ein
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die Gotterchire der formhaften Ebene — beginnend mit der Brahma-Welt uyg
im vierfachen Rhythmus der Versenkungsstufen sich erhebend — der Med;.
tation. Die héhere Gruppe der vierten Stufe aber, zu der auch Lo-Han ung -
Bodhisattvas sich erheben, kénnen wir bereits als Ubergang zur Heilsstufe deg
erlosenden Erkenntnis ansehen, die ihre Vollendung in der Welt der voli:
kommen erwachten Buddhas findet. Die Zwischenstufe der vier hochsten Gottey. -
himmel dagegen scheidet aus dem Heilsschema aus, weil deren Versenkungsary
ausdriicklich als abwegig bezeichnet wird. Uber den Buddhagefilden endlich-
erhebt sich das Reich der vierten Heilsstufe, die Erlostheit, das Nirvana. '

Das Dogma von dem hierarchischen Aufbau der Gotterchire! hat, wie wiy
sahen, einen sehr tiefen Sinn, namlich eine Schichtung des Weltgefiiges, die
jedem Wesen seiner Entwicklung genau entsprechend auf dem Heilspfade zy-
ganglich ist. Jeder findet seine inneren Erfahrungen einerseits und seine
Wiedergeburt andererseits auf eben der Ebene, fiir die er reif geworden isg
(man braucht also nicht etwa auf simtlichen Himmelsebenen der Reihe nach |
aufsteigend wiedergeboren zu werden, um zum Nirvana zu gelangen). Auch
gibt es wieder Riickschritte und ein Absinken. Wer z. B. schon die ersten -
Stufen der vierten Versenkungsebene der geformten Welt erreicht hat, kann
bei einer nachsten Geburt (nach Ablauf der ihm zukommenden Weltalter)
wieder auf bedeutend tieferer Ebene erscheinen. Hinter der starren Struktur

duberst elastischer und sinnvoller Kern, der den Buddhismus zu allen Zelten
als mystische Erlosungsreligion zeigt: Das BewuBtsein vom Wesen des Heils-
pfades. Wenn dann gar in der ,Leerheitsphilosophie’® in der Frihzeit des '}
Mahayana erklirt wird: ,,Die Leerheit ist das Sinnliche, und das Sinnliche
ist die Leerheit!*® oder wie man spiater — besonders in der Meditations- - |
sekte — gern sagte: ,,Das Nirvana ist die Wandelwelt (samsara), die Wandel-
welt ist das Nirvanal!®, so zeigt diés, da8 sich die fithrenden Scholastiker und

1 Wobei tibrigens gewohnlich die drei letzten Versenkungsstufen der ,,geformten Welt™ einem kleinen, mittleren
und groBen Chilickosmos zugeteilt werden -— dariiber liegt Unendlichlkeit,

“Eine Tabellé mag die ganze Hierarchie der himmlichen Chére veranschaulichen:
Welten: . ' Gétter: Heilsstufen:
I Sinnenwelt . Die 6 unteren Himmel - Sittliche Zucht

(& Hiinmelskb‘nige, die 33, Kampflose, Selige, Verwandlunés-
freudige, Herren iiber Verwandlungen anderer) L

IL. Formhafte Welt 1. Versenkungsstufe: Brahma-Welt: (3 bis & Chre) - Meditation
2. » : Leuchtende Gotter (3 bis & Chire)
3. ' : Reine Gétter (3 bis & Chore) :

4, . : Bis hinauf zu den |, H&chsten Gottern*
6 bis 10 Chore, Die hiheren Chore wiederum als ,,Reine
., Brahma-Ebene, - :

Ubergang zum Folgenden und daher zugleich Ebenen der
Lo-Han, Pratyekas und Bodhisattvas, den Erkenntnistragern.

1IIa. Formfreie Welt Gotter der Raumunendlichkeit. der BewubBtseinsunendlichkeit, Frkenntnis
. des Nicht-Daseins, der Unterscheidungs- und Nichtunter-
scheidungslosigkeit. o
IITb. Buddha-Welt : Die Buddhas ] Erlésung

2 Z; B, im Prajna-Paramiti-Hrdaya-Siitra,
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Mystiker auch spiterhin bewuft blichen, iIn den verschiedenen Himmels-
schichten micht lediglich eine zwar richtige, aber starre und miiBige Speku-
Jation vor sich zu haben, die den Weltbestand in lauter Sonderschichten aus-

einanderriB, sondern die Formulierung eines viel tiefer Gemeinten, némlich der

auf dem Heilspfade erfahrbaren Gegebenheiten und Zustéinde als einer einzigen
roBen Einheit. — - ' R
.. Trotz aller Differenzierung erscheinen nun aber die einzelnen Gétter der
meisten Chore in erhabener Namenlosigkeit und ohne individuelles Geprége,
nur einzelne Erzgotter waren von plastischer Greifbarkeit. Auch nur sie
Lkonnten dem Kiinstler einen Vorwurf bieten, der bedeutend genug war, zu
jhrer Darstellung neben den Lo-Han und Bodhisattvas anzuregen. Aus der
Masse der mehr oder minder ins Namenlose verddimmernden Scharen der ein-
zelnen Himmel sind es verstindlicherweise gerade die volkstiimlichen Gott-
heiten altindischer Herkunft der untersten sieben Chore, die dem Verehrer und
dem Kiinstler deutlich ins Bewuftsein traten. - -

Aus diesen finden wir daher — gewissermalen in Vertretung aller iibrigen
Gotterscharen — eine Reihe ausgewihlt und in den Tempeln als ,,die Gotter™
{Dschu Tién) schlechthin abgebildet. Uber diese ,,Dschu Tién® sind bisher noch
keinerlei wissenschaftliche Untersuchungen angestellt worden!, trotzdem ihre
Darstellung in ganz China eine hiufige zu nennen ist und die priichtige Aus-
fiahrung ihrer charakteristischen Figuren jedem Tempelbesucher sofort auf-
fallen muB. Es handelt sich dabei um eine ihrer Zahl nach variable Rethe, deren
Grundstock, wie mir scheint, ein kleines Pantheon von zwalf Gottheiten bildet.

Wir sind nun in der glicklichen Lage, neben den Befunden an Plastiken
einzelner Kloster eine literarische Quelle zu besitzen, das Dschu Tién Dschuan
,,die Beschreibung (oder die Biographien) der Gétter', die alle anderen un-
systematischen Beschreibungen wie z. B. das Kapitel iiber die Didmonen und
Gotter im Goldglanz-Statra in den Schatten stellt. Das Dschu Tién Dschuan,
urspriinglich -von einem Ménche namens Dschang Nan verfalit, ist uns-in
zweiter, verbesserter Auflage von der Hand des — sonst nicht ndher be-
kannten — Hing Ting, vermutlich eines Klerikers der Meditationssekte aus
‘dem Jahre 1173, erhalten®. Gegentiber der ersten Auflage hat Hing Ting noch
die Beschreibung von vier Géttern zugeliigt, ndmlich die Kaiser des Sonnen-
und des Mondpalastes, den Drachenkonig Sagara und den Herrn der Unter-
welt Yama. Von den sechzehn noch bleibenden der ersten Auflage sind vier
die bekannten Weltenhiiter (s. o. IL. Kap.), die zwdlf iibrigen setzen sich aus
sechs Géottern und sechs Géttinnen zusammen. -

"Eben diesen zwolfen begegnen wir nun auch gleichermafen in- der dar-

stellenden Kunst, nimlich in den Serien einzelner Tempel, immer wieder. So-

1 K. L. Reichelt, ,,Der chinesische Buddhismus® (Basel-Stuttgart 1926} gibt S. 146 eine kurze Auvizihlung shne
Quellen- oder Ortsangabé und ohne nihere Untersuchung, Die Zusammenwerfung dieser Gottergruppe mit den
Gia-Lan {Seng-Gia-Lan Tién, sa. Sanghirama-deva) ist emne irrtailiche. Siche Oda-Ting 1183b.” Auch ist nicht
We-To, sondern héchstens Brahma der ,,Leiter’ der Gruppe.

2 In -der von der Commercial Press Schanghei abgedrucktern japanischen Edition des sog. 4. oder zusitzlichen
Pitaka (5it Dsang): Da Ji Ben Sii Dsang Ging 1, 2, B 28, 2. ' : :

I
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besitzen z. B, aus der Ming-, bzw. Tsing-Zeit das ,,Kloster der gepfliickiey
Blume* (Nién Hua Si) in Peping die bronzenen Figuren eines kleinen Pap.
theons von vierundzwanzig Gottheiten, das ,,Kloster der grofien Erleuchtung« -
(Da Giau Si) in den Westhergén eine Gruppe von zwanzig Gottheiten (die
Weltenhiiter sind nicht darunter!), das ,,Kloster der westlichen Lande* (Si Yy
Si), einige Stunden von Liu Li Ho (Hope) entfernt, vierundzwanzig Gott.
heiten! und endlich das ,,Kloster der groflen Erkenntnis® (Da Hui Si) nahe hej
Peping “eine kiinstlerisch #uflerst hochstehende Serie von achtundzwanzig -
Gottheiten. (Aus der letzteren entnehmen wir daher auch unsere Abbildungen.)
Samtliche Darstellungen und unsere literarische Quelle? stimmen dahin {iber.
ein, dal} sie zwolf Gottheiten gleichermaBen bringen, alles andere ist ver-
schieden. Wir diirfen also diese zwolfe — eine auch sonst vorkommende Zah]
fiir die Zusammenfassung von Gottheiten — als den Grundstock der ,,Dschy
Tién** ansehen, und hierin bestirkt uns noch der Parallelismus von sechs
ménnlichen und sechs weiblichen Gottheiten. Die sechs Gotter dieser Gruppe
sind 1. Brahma, der Gotterkonig, 2. Indra (Sakra), der Herr des Himmels der
33 Gétter, 3. Guhyakavajradhipati, dessen Spaltung in zwei Torhiiter wir be-
reits im ersten Kapitel kennengelernt haben, 4. der ,,grole Herr*, Mahesvara,
5. der General der himmlischen Heerscharen Samjaya, 6. We-To (Veda oder
Skanda?), der Beschiitzer des Dharma (s. 4. Kapitel). Diesen sechs Gottern
entsprechen sechs Gottinnen: 7. Sri, die Gottin des Gliicks, 8. Sarasvati, die
Gottin der Beredsamkeit, 9. die Gttin der festen Erde, 10. die Gottin des
Bodhibaumes, 11. Hariti, die Démonenmutter, und 12. Mar101, die Gotuin des
Lichtstrahls.

Die Liste dieser zwolf Gottheiten, thre Auswah! und ihre Rangordnung (ent-
sprechend dem Dschu Tién Dschuan) versetzt uns nun so recht in jene farben-
priachtige Mischung von Priesterweisheit und Volksreligion. Gar vieles, ja
Wesentliches geht dabel verloren, was fiir den Sinn der Hierarchie der hochsten
Chore entscheidend ist, aber andererseits treten uns hier héchst persinliche
Gestalten mit ihren Mythen von eigenwilligem Leben entgegen, die der Vor-
stellungskraft des Menschen, insbesondere des frommen. Gldubigen und eben
auch des Kiinstlers, ein wahrhaft groBartiges Material liefern.

Betrachten wir nun, ohne hier naher auf die indische Vorgeschichte der ein- = |

zelnen Gestalten eingehenzu konnen, in Kiirze diese Gruppe; und zwar im wesent-
lichen im Anschlufl an das — stark volkstiimliche — Dschu Tién Dschuan:

1. Brahma® oder Mahabrahma (chin. Da Fan Tién), auch Sikhin (chin. Schi-
Ki) nach dem Haarschopf genannt, der sein Haupt ziert, ist der Herr der
ersten Versenkungsstufe der Himmel in der ,,geformten Welt. Er ist der
,,Reine“ und beherrscht auch die unter seiner Brahmawelt liegende ,,sinnliche

L An Stelle von Mahasri erscheint die Nebenform Mahakaruna.

% Auch die von Reichl am angegebenen Ort gegebene Liste! Die Gotterreihe im Sanjiisangendd, Ky5t5, Japan
gehért nur teilweise hierher, weicht aber in Einzelheiten erheblich ab. Hier ist nicht der Ort, niher daraui ein-
zugehen,

3 Hier wird, wie iblich, Brahma in der Nominativiorm geschrieben (die sonstigen Sanskrltausdrucke in der
Stammform) zum Unterschied von dem unpersénlichen Weltengrunde Brahman,
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Welt*“. Ja er wird sogar als Herr der gesamten ,,geformten Welt*, ja aller ,,dre1
 Welten® angesehenl. Dieser grofie Géttervater und Schopfergott altindischer
Zeit ist zu einer ehrwiirdigen Glaubensfigur im Buddhismus geworden, der —
susammen mit Indra — bei allen wichtigen Anlassen im Leben Szkyamuni
Buddhas sich einstellt. Als Buddha zur Erde aus den Himmeln herniedersteigt,
erscheint Brahma huldigend mit dem Fliegenwedel neben ihm. Als er die Er-
Jeuchtung erlangt, ist es Brahma, der den neuen Buddha bittet, die erlosende
Lehre nicht fiir sich zu behalten, sondern der leidenden Welt mitzuteilen. Er ist
der groBte unter allen Beschiitzern des Dharma. Nach dem Tan Hian Gi gibt
es sieben Akte, durch die man die Seligkeit Brahmas (und die Wiedergeburt im
reinen Reiche) erlangen kann, namlich: 1. Caityas (Pagoden ohne kérperliche
Reliquien) an Orten errichten, wo noch keine sind, 2. Kloster erbauen, 3. das
Gohisma der Buddhistenheit iiberwinden, 4. die ,,vier unermeBlichen® - An-
mutungen meditieren (Gitte, Mitleid, Mit-Freude, Indifferenz), 5. fir seine
Fltern oder fiir den Buddha sein Leben hingeben, 6. selber in die Hauslosigkeit
gichen oder andere iiberreden, es zu tun, 7. Dharma-Flaggen stiften.
9. Indra oder Sakra (chin. Di Schi, wobei Di ,, Herrscher* die Ubersetzung
von Indra und Schi die lautliche Wiedergabe von Sakra ist). Er ist der Herr des
Reichs der ,,dreiunddreifiig Gotter”, des zweituntersien Himmels der ,,sinn-
lichen Welt®. Die altindische Herkunft der dreiunddreifiig Gotter ist grofien-
teils vergessen; nach ciner buddhistischen Legende (erzahlt im Dsing Ming
Schu) war da nach dem Tode des Buddhas Kasyapa, des Vorgingers Sakya-
munis, ¢in Weib, das seinen Geist darauf richtete, Pagoden zu bauen. Zwei-
unddreiBig Manner halfen ihr dabei. Daher sind diese alle jetzt im Indra-
. Himmel wiedergeboren. An den vier Seciten auf dem Gipfel des Weltenberges

stehen ihre Palaste, und derjenige Indras steht in der Mitte. Dort ist auch der

alle Wiinsche erfiillende Parijata-Baum nebst anderen Paradiesesbfumen.
Auch ist da die Halle Sudharma, in der Indra die Gétter versammelt und
ihnen den Dharma predigt. Vielfach wird er nach altindischer Weise mit einem
- Donnerkeil (Vajra, chin. Gin Gang) als Vajrapini abgebildet zur Erinnerung
an seine Siege Uber die titanischen Asuras, vielfach aber einfach die Hinde
zusammenlegend und wiirdevoll in die kaiserliche Robe gekleidet. Auch Indra
ist wie Brahma ein eifriger Anhinger Buddhas. Er begleitete Sakyamuni
Buddha, als er zur Erde herniederstieg, hélt den mit Juwelen geschmiickten

Ehrenschirm -iiber ihn und war von allen groBen Begebeénheiten in Buddhas

Leben Zeuge. Nach den Agamas, den Sutrasammlungen des Hinayana, soll er
ein ,,Nicht-wiederkehrender sein, der ins Nirvana eingeht, und nach dem
(spaten) ,,Satra der Meditation iiber den heldenhaften ‘Wandel* wird er in Zu-
kunft dic Buddhaschaft erringen und dann Asanga (chin. Wu Dschau), sder
Nichtanhaftende®, heifien. L ' . '

3. Guhyakavajradhipati (Gin Gang Mi Dsi oder Mi Dsi Gin Gang) s. o.
IT. Kapitel. ' ' : :

_ 1 Bolche Widerspriiche begegnen uns -— besonders seit dem Niedergang des Buddhismus und in der Vermischung
seiner Konfessionen (in der Sung-Zeit) ~~ auf Schritt und Tritt,
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4. Mahe§vara (chin. Da Dsi Dsai), der ,groBe Herr*, urspriinglich ein, }
Nebenform Sivas, soll nach dem Avatamsaka-Stitra auf dem Gipfel der | go. -
formten Welt* wohnen, und zugleich wird von ihm berichtet, daB er ein Bodhi.
sattva (zehnten) héchsten Grades sel. Seine eigentliche Stellung scheint abey
der sechste Himmel zu sein, der hochste der ,,sinnlichen Welt“. Er hat so groBe . °
Macht und Stirke, daB er die Welt zerstéren kann (offenbar eine Erinnerup
an die urspringliche Identitat mit Sival). Er wird vielfach als Bodhisativa .

mit drei Augen und acht Armen dargestellt, in denen er friedliche Instrumente ™

wie Fliegenwedel, Glocke, Kleid und MaB halt, (Der Yaksa-Démon gleichen
Namens soll von ithm verschieden sein, er hilt Kriegswaffen.) :

5. Samjaya (chin. San-Dschi), ein Sohn des Drachenkonigs Taksaka und der .
Dimonenmutter Hariti. Er ist der groBte General unter denen, die die acht. - =
undzwanzig Heerscharen der Yaksa-Geister befehligen. Diese Heerscharen be.
kimpfen Niedergang, Beschwernis, Mifigeschick und Gefahren bei den leben.
den Wesen. Samjaya ist im Besitz der hochsten Geheimnisse, wird doch sein
Name als ,,der Geheimnisreiche* (chin. Mi) ausgelegt. Er verleiht den Predigern
des Dharma die magischen ,,drel Mysterien* des Leibes, des Wortes und des
Geistes, nimlich 1. den Odem der Quintessenz, der durch die Poren eindringt,
2. die Gabe des Wortes und 3. die schopferische Tatkraft des Geistes. — Hr
wird in voller Riistung dargestellt (die Figur des Paficika ist iibrigens mit ihm
zusammengeflossen). Auch scheint die Streitaxt sein Kampfgerat zu sein.

6. Uber We-To (Veda oder Skanda?) s. 0. IV. Kapitel.
- Und nun wenden wir uns den hehren Géttinnen zu: ¢

7. Sri-Mahadevi (chin. Gung D& Tién), die ,,groBe Gottin® des Gliicks, die
altindische Laksmi (Gattin Visnus). Auch sie stammt (nach der Sammlung
der Dharani-Spriiche) vom gleichen Elternpaare ab wie der himmlische General
Samjaya. Sie 15t von tiberirdischer Schonheit. Sie hilt als Zeichen des Glickes,
das sie spendet, in der Linken die wunscherfiillende Perle (Ju I Dschu), und die
Rechte erhebt sie mildtrostend in der Geste der Furchtlosigkeit. Sie bewirkt
durch ihre sanfte Leitung, daBl die Lebewesen sich viele Verdienste erwerben,
sie beschiitzt miitterlich jedermann vor Unheil und laBt jeden genug haben
von dem, was er braucht. :

8. Sarasvati (chin. Da Bién Tién), die kithne Géttin der Beredsamkeit. Das
Goldglanzsaitra singt von ihr: ' ‘
., Zuweilen wohnt sie auf Bergesklippen; an abstiirzenden und gefahrlichen
Orten, : :
Oder sic haust in Grotten, Héhlen und Strzbachkliiften
Oder weilt in den Waldern mit den gewaltigen Bédumen . . .
Indra und die Gétter verehren sie allerwege,
Alle sind eins in ihrem Preise, und jeder mmmt Zuflucht zu ihr.
Léwen, Tiger und Wolfe umgeben sie stets,
Aber auch Rinder, Schafe und Federvieh folgen ihr nach.
Zu allen Zeiten schiitzt sie unfehlbar die Welt,

_ Und so beschirmt sie auch all die lebenden Wesen (in ihr) !
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Sie gibt den Predigern des Dharma die Beredsamkeit der begrifflichen Lehre,
der flieBenden Darlegung, des iiberzeugenden Sinnes und die Freude an der
Verkiindigung. — In der Darstellung erscheint sie meist achtarmig. Die Hande
tragen nur Kriegsgeriite, Zeichen der siegreichen Beredsamlkeit. :

9. Die Gottin der festen Erde (sa. Dydhaprthivi, chin. Gién Lay, ,,die Feste**
oder Di Schen, ,,Erdgeist). Uralte chthonische Kulte scheinen in ihrem Ge-
. folge weiter zu leben. Ist dies nach ihrer indischen Herkunft schon nicht ver-
wunderlich, so begegnen uns natiirlich auch im chinesischen Buddhismus
Lehren, die mit der ,,Kaiserin Erde®, der Erdmutter, irgendwie zusammens-
hingen. Stammt schon nach weitverbreiteter taoistischer Anschauung das
eigentlich Seelische im Menschen aus den Keimen des Himmelsgottes und der
Erdmutter, so denkt selbst der groBe Patriarch der Tién-Tai-Sekte Dschi-
Dsché in nicht ganz unihnlichen Bahnen: Von den Gottheiten leben elnigé in
dem ,,Tao der trefflichen Wunderkraft und der Mittel®, das sind die Dharma-
Viter der lebenden Wesen, und einige leben in der ,Mutter der trefflichen
Substanz und erlosenden Erkenntnis (Prajfia-paramita, chin. Dschi-Du)*, das
sind die Mitter der Lebewesen. (So z. B. beschiitzen und tragen Yang und Yin
alle Dinge.) Diese erlosende Erkenntnis gebiert und néhrt alles Gute, und Un-
wandelbarkeit heiBt ,,fest (Gién Lau), und mit dieser wird eben die. Erd-
gottin gleichgesetzl. Ihre besondere Stellung im Buddhismus aber verdankt
die Erdgsttin ihrer Zeugnisablegung wahrend Buddhas Leben. Bei Sakya-
munis grofer Erleuchtung zum Zeugen aufgerufen, erbebt die Erde sechsmal,
‘und die Géttin, aus der Tiefe auftauchend, spriclit: ,,Ich bin Zeuge.” — Ihre
Darstellung zeigt sie entweder mit zusammengelegten Hinden oder eine Ahre
tragend, das Zeichen ihrer segensreichen Fruchtbarkeit.

10. Die Gottin des Bodhi-Baumes (Bodhidruma, chin. Pu-Ti Schu oder Dau

Schu), gleich der Erdgottin mit der Erleuchtung Sakyamuni Buddhas ver-
bunden:; Beschiitzte sie doch den Baum, unter dem er die Erlenchtung emp-
fing. Sie beschiitzt als gute Fee die Meditationen des Menschén und hilft ihm
im Ausharren zur Erlangung der groBen Erleuchtung.. fhre Darstellung zeigt
sie hiufig mit einem Facher in der Hand, der die Gestalt eines Blattes des
Bodhi-Baumes (Ficus religiosa) hat, besetzt mit sicben runden Kleinodsteinent.

11. Hariti (chin. Ho-Li-Di oder Gui-Dsi-Mu, ,,Dimonenmutter®), urspriing-
lich eine indische Gottin des Pockentodes. Ihre die Kinder dahinraffende Gier
wird nach einer buddhistischen Legende folgendermafien begriindet: Finst lag
sie in Kindsnéten einsam am Wegesrand, da stromten die Menschen zu Tausen-
den an ihr vorbei, um nach ¢inem Platze zu eilen, wo Buddha seine Lehre ver-

kiindete. Trotz ihres Flehens und Schreiens kiimmerte sich niemand um sie, -

So schwur sie, sich zu rachen, und verfolgte seit dieser Zeit die Kinder anderer
Miitter. Nun gebar Hariti tausend Sihne, und ihre Kinder fraBen die Menschen-
kinder. Sie plagten alle Wesen im Himmel und auf Erden mit ihren Schrecken,

 Die ,,sieben Kleinodien' sind zu deuten auf den Weg einer inneren Pilege der vita religiosa, der sich schon seit
alters wie folgt zusarmmensetzt: 1. die vier Pleiler der Einsicht (z. B. Mittlere Sammlung-10}, 2. die vier Kémpfe,
3. die vier Wege zur Erlangung geistiger Krafte, 4. die finifache Bewachung der Sinne, 5. die fiinf geistigen Krafte,
6. die sieben Glieder der Gaben der Erleuchtung, 7. der achtfache Pfad, . -




‘sie durch seine milde Wahrheit, da bekehrte sie sich. Er aber gab ihr den Sohy
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gespenstischen Erscheinungen und Quélereien. Dalie} Sakyamuni Buddha, um
Havitis Sinn zu wandeln, durch seine Wunderkraft (auf einem Garuda-Vogel)
den Lieblingssohn der Iariti entfiihren und verbarg ihn unter seiner Almosey..

schale. Hariti suchte nun nach dem Lieblingskinde im: Himmel und auf dey

Erde, ohne es finden zu kénnen. Endlich gelangte sie zu Buddha. Er belehrt,

wieder, nachdem sie geschworen hatte, nie mehr Menschenkinder zu fressen,
Auf ihre Veranlassung bekehrten sich auch ihre tausend S6hne zur Lehre

Buddhas. Seit dieser Zeit ist sie zur Beschiitzerin der Kinder geworden, ja sie .

gewiahrt den bis dahin unfruchtbaren Frauen Kindersegen. Welche Wandlun,

des Wesens eines Krankheitsdamons! — Sie wird gern mit ihrem Lieblingssohn

neben sich dargestellt, vielfach auch von noch mehr Kindern umgeben.

12. Marici (chin, Mo-Li-Dschi oder Yang Yen, ,,Flammenstrahl der Sonne‘),
Sie ist der gute Lichtstrahl, der immer vor der Sonne oder dem Monde hergeht,
Sje ist ein Bodhisattva weiblichen Geschlechts?, eine vollerbliihte, reine Jung-
fran. Sie schiitzt die Welt vor der Wassergefahr (des Mondelements) und der

Feuer- und Kriegsgefahr (des Sonnenelements). Gewdhnlich wird sie mit acht

Armen dargestellt und vier Hauptern (drei nebeneinander, eins liber dem mitt-
leren). Die Hinde tragen vorzugsweise Waffen, aber auch den Zweig eines
Agoka-Baumes, das Zeichen der ,,Sorglosigkeit. Alle dre Gesichter neben-

einander sind dreizugig. Das mittlere Gesicht ist freundlich lichelnd. Das linke -
ist ein schwarzer Schweinskopf (wie denn auch schwarze Schweine thren. -

Wagen ziehen), das rechte haufig grimmig und die Zunge schreiend heraus-
streckend (im Kampf gegen das Bose). Oben uher den drei Kopfen erhebt sich
der vierte Kopf, ein reines Buddhahaupt, die wahre GroBe ihres Wesens

zeigend. Vielfach tragt sie auch eine Pagode auf dem Haupt oder in ihrver -

Krone. — ,

Es bleibt uns nun noch iibrig, ausdriicklich zu bemerken, dafl die sechs
Gétter und die sechs Gottinnen nicht etwa als Paare gedacht sind. Ist doch
nach buddhistischer Anschauung Brahma tiberhaupt iiber die Welt der Sinn-
lichkeit erhaben, und Sarasvati ist nicht — wie in spiterer indischer Zeit —
seine Gattin®. Von den Gemahlinnen Indras taucht keine unter den sechs
Gottinnen auf, ebensowenig der Gatte der Tlariti, der Drachenkonig Taksaka,

bei den Géttern. Die Zusammenstellung der Grappe ist also tatsichlich eine

Auswahl der besonders eindrucksvollen und volkstiimlichen Gestalten.

Und ferner haben wir zum SchluB noch zu erwihnen, daB die Auswahl keine
beschrinkte ist, sondern jedes Kloster nach Gutdimken dem Grundstock der
Serie noch andere beliebige Gotter beifiigen kann, So fithrt schon unsere
literarische Quelle in der ersten Ausgabe auller den zwolfen noch die vier Welt-
hiiter auf, also eine Reihe von sechzehn Gottheiten (die beliebte symbolische
7ahl chinesischer Staatsverwaltung, die urspriinglich auch den Lo-Han elgen

1 §o nach Da Mo-Li-Dschi Ging (Sungiibersetzung in siehen Faszikeln).
2 Von Spekulationen der Tantra-Richtung, die fast jedem. Gotte eine Gottin als Energie {§akti) und insbesonder
auch eine Tara den Buddhas und Bodhisattvas beigibt, kann hier fiiglich abgesehen werden. :

P N s - Tl - |
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war). Tatséchlich begegnen wir in der darstellenden Kunst meist auch diesen
yier GroBkonigen unter der Gruppe der Dschu Tién. Die Vermehrung der
Reihe auf zwanzig, vierundzwanzig oder gar achtundzwanzig ist nichts Un-
gewijhnliches. Hat doch schon das Dschu Tién Dschuan in zweiter Auflage die
Serie der Beschreibungen von sechzehn Géttern auf zwanzig erhsht. Die hier
zugeliigten sind, wie schon oben erwihnt, die Kaiser des Sonnen- und Mond-
alastes, der Drachenkonig Sagara und der Totenfiirst Yama. Die Sonne birgt

der Sonne gibt es eine goldene Krihe, und unter ihr sind groBe Drachen, die
ihr beistehen. Im Monde dagegen erblickt man den Hasen, der das Elixier der
Unsterblichkeit in einem Morser bereitet. Nach einer buddhistischen Legende
war Buddha in einer fritheren Existenz u. a. ein Hase, Dieser hatte Freund-
schaft mit einem Fuchs und einem Affen. Als Indra priifen wollte, ob die drei
die Regel der Bodhisattvas befolgten, bat er sie, thm etwas zu essen zu bringen.
Der Fuchs brachte einen Fisch, der Affe Friichte, der Hase aber sich selbst
zum Opfer, indem er sich ins Feuer legte. Darauf versetzte Indra bewegt den
Hasen in den Mond. Die Krihe ist als weiblicher Kern in dem ménnlichen Ele-
mente der Sonne vorhanden, der Hase als ménnlicher im weiblichen Elemente
des Mondes. Die Kaiser der beiden Paléste, der der Sonne (sa. Siirya) und der
des Mondes (sa. Soma oder Candra), Ji Gung Di und Yiie Gung Di, sind die
Hiiter der wichtigsten Essenzen der Polaritat des Alls. Die Strahlen, die von
ihren Palésten ausgehen, erleuchten die ganze Welt. o

Diesen beiden lichten Gestalten des Himmels und Hiitern-der Essenzen
stehen als ebenso geheimnisvolle der Drachenkénig und der Totenfiirst ge:
wissermafen gegeniiber, da sie die Tiefen des Wassers und der Erde beherrschen.
Von Drachen gibt es gar mancherlei Arten, Schlangendrachen, Elefanten-
drachen, Hippokampen, Fischdrachen und viele andere mehr. Unter den
Konigen, die iiber sie gebieten, ragt einer als oberster Herr hervor, namlich
entweder der gliickselige Nanda oder der Beherrscher des Weltmeeres Sagara
(chin. So0-Gié-Lo). Er hittet als echter Drachenfiirst Schitze, nimlich nicht nur
Perlen, sondern auch Buddhas Dharma-Juwel, und der Kirchenvater Nagar-
jina (chin. Lung Schu) holte aus seinem Palaste die Lehren wahrer Weisheit
und Magie, die Buddha einst dort geborgen hatte. Die Drachen schiitzen die
himmbhischen Paliste und bewahren sie vor dem Niederstiirzen, sie erregen
. Wolken und verursachen Regen, die Schlangendrachen graben (als Hiiter der
{  Quellwasser) FluBbetten, wieder andere sind Schitzehiiter. Ist auch der Kult
.4  des Drachen als des Schopferischen, Mannlichen, Himmlischen altchinesisch,
: ffﬁi ~ so wurde seit dem Kaiser Tai Dsung von der Tangdynastie infolge einer wun-
derbaren Gewdhrung der Bitte um Regen die buddhistische Form der Ver-
ehrung des Drachenkénigs gesteigert. Der Feind der eigentlichen Schlangen-
drachen (sa. Naga) ist der Sagenvogel Garuda, der um das geraubte Elixier der
Unsterblichkeit mit ihnen kimpft. Doch wird vielfach gelehrt, daB beide sich
friedlich vertragen, wenn Buddhas Lehre ertont. Sagara selber — im Besitze aller
Schiitze der Erkenntnis und Magie — ist ein Bodhisattva in Drachengestalt.

“pach chinesischer Anschauung die Essenz des Yang, der Mond die des Yin. In
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Als letztem endlich wenden wir unsere Blicke Konig Yama zu (sa. Yamg.
Rajan, chin. Yen-Mo-Lo), dem Fiirsten der Toten und der Hélle. In Indien .
spriinglich als Stammvater der Menschen, dann als Herr des Reichs dey
Ahnen verehrt, ist er langsam zusammen mit seiner Schwester Yami zup,
Herrscher auch itber all die héllischen Bereiche des Jenseits geworden. Fr he.
nutzt den Wunderspiegel des Karman, erkennt und entscheidet das Schicksa]
der Toten. Die buddhistischen Texte gehen in seiner Beurteilung ginzlich ays.

einander, die einen halten ihn fiir einen Démon, der selber qualvolle Martery !

auszustehen hat, die anderen fir die Erscheinungsform eines Bodhisattvas,
Die Kunst stellt ihn infolge seines hochsten Richteramtes gern in kaiserlichey
Kleidung dar, das Haupt bedeckt mit dem Perlenhute. Die feierlich-im-
periale Gestalt des Totengottes mahnt — und hierin liegt eine der wesentlich-
sten Bedeutungen seiner Existenz wie der aller himmlischen Geister — den
Menschen auf dem Heilspfade zum Guten und erinnert ihn an das Unvergiing.
liche. In-dem ,,Sutra des Gedankens an den trefflichen Dharma‘ {Dscheng Fa
Nién Ging) spricht Konig Yama das bedeutsame Wort:

,,Hast du (schon) menschliche Gestalt und iibst doch kéine Religion,

So ist’s, als gingst du zum Juwelenberg und kehrtest heim mit leerer Hand.
Jetzt leidest du durch das, was selber du gewirkt,. ’ .
Was klagst du also nun im Todesschmerz 2 . :
Und das Dschu Tién Dschuan schlieBt seinen Hymnus auf die Majestét des
Todesherrn, des geheimnisreichen Wobltaters der Menschen, mit den Worten:
,,Buddha hat einst thm geweissagt, daf er in Zukunft (als ein Vollendeter),
Namens ,,Allherrscher®, iiberall Statten der Andacht genie(e.

Jetzt waltet er voll groBer Magie iiber die Unterwelt

Und mehrt das Gute und rettet zahllose Wesen, S

Denn er ist voller Gnadenglanz, wohltatig Lebenden wie Toten!

Also sollten in etwa wir thm lobsingen 1 unsrer Dharmaversammlung!*

- UMSCHAU

- ZUR LAGE IN CHINA
VON GUSTAV AMANN, SCHANGHAIL
Es hat sich an der Lage in der Mandschu-

rei in den letzten beiden Monaten sehr wenig
geindert. Chinesische Banden und Frei-

willigentruppen fithrten die Guerilla sehr

energisch fort, und die Regierung von ‘Nan-
king fithrte alle moglichen Mittel ins Feld,
um die Loslssung der Mandschurei aus dem

Reichspost- und Reichsseezollverband zu ver-.
hindern. So hat das Mandschu-Guo ein hart.

bekiampftes Dasein und wird vor dem Um-

sturz nur durch die Kampfkraft der japa-

nischen Besetzungsarmee bewahrt, wihrend

aber die Kaiserlich Japanische Regierung in
Tokyo beziiglich ihrer offiziellen Haltung zu

dem allém noch immer nicht Farbe hekannt -

hat. Man kann sich des Eindrucks nicht er-
wehren, daB sich das offizielle Japan der
Welt gegenither eben doch noch eine Hinter-
tiir offen halten will, durch die auch noch emn
Entweichen aus dem Engagement in der
Mandschurei moglich bleibt. Man wird sich
erinnern, wie Japan in den exsten Tagen des
Februar einer raschen Entscheidung aus
gewichen ist, indem das offizielle Japan die
Domarche Amerikas, Englands, Frankreichs
und Ttaliens, den Konflikt unter der Agide
der Machte in direkten Verbandlungen mik




